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FILOZOFIA MISTYCZNA
CZY RACZEJ MISTYKA FILOZOFICZNA?
ZAL.OZENIA ANTROPOLOGICZNE
MISTYKI I FILOZOFII KAROLA WOJTYLY

Kazimierz Rynkiewicz

Filozofia i mistyka, jako odrgbne obszary badan, gleboko si¢ przenikaja i wzajemnie
na siebie oddziatuja. Widac¢ to szczegoélnie w tworczosci Karola Wojtyty, pdzniejszego
papieza Jana Pawta II. Dlatego pojawia si¢ pytanie: czy mamy do czynienia u Wojtyty
z filozofia mistyczna, czy tez raczej z mistyka filozoficzna. Celem artykutu nie jest wy-
czerpujaca analiza relacji zachodzacej migdzy mistyka a filozofia Wojtyty, lecz ukazanie
niektorych kluczowych elementéw, ktore maja charakter zarbwno mistyczny, jak tez
filozoficzny, a przy tym sa istotne dla wlasciwego zrozumienia antropologii Wojtyly.
Chodzi wigc o doswiadczenie, metafizykg i czlowieka. W tym kontekscie pojawia si¢
pytanie o skutecznos¢ czynnika integracyjnego, ktory przenika obszar mistyki i filozofii.

Stowa kluczowe: mistyka, filozofia, doswiadczenie, integracja

Wprowadzenie

W ludzkim jezyku jest niewiele poj¢é, ktore by si¢ przenikaly 1 wza-
jemnie na siebie oddziatywaly tak gi¢boko, jak mistyka i filozofia. Kazde
wzajemne odziatywanie — 4 na B lub B na 4 — stanowi nie tylko pewna
relacje, lecz ma takze okreslony horyzont czasowy. Jezeli chodzi o mi-
styke 1 filozofig, to horyzont czasowy obejmuje okres od poczatkow for-
mulowania 1 przekazywania mysli ludzkiej przez filozofow przedsokra-
tejskich az do dnia dzisiejszego. Mozemy si¢ o tym przekonaé, spoglada-
jac na przyklad na Homera Ifiade 1 Odyseje badZz na Hezjoda Teogonie.
Ta ostatnia, stanowiaca najstarsze $wiadectwo poezji greckiej, opisuje
tajemnicze powstawanie bogdw oraz ich rol¢ w zyciu 6wczesnych ludzi.
Mamy wigc tu do czynienia z mitami, w ktérych mozna juz dostrzec
prymitywna refleksj¢ filozoficzna, przejawiajaca si¢ w uzyciu pojec filo-
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zoficznych, takich jak ,przyczyna” itp.! Natomiast wspolczesne $wia-
dectwa przenikania si¢ mistyki 1 filozofii sa jeszcze bardziej r6znorodne.
I tak na przyktad Ludwig Wittgenstein pisat w swoim Traktacie logiczno-
filozoficznym, ze czyms$ mistycznym nie jest to, jak swiat istnieje, lecz to,
ze istnieje. Wittgenstein podkre§lat przy tym znaczenie ,uczucia mi-
stycznego™. Fakt istnienia $wiata byl gldéwnym punktem odniesienia
takze w refleksji i zyciu Karola Wojtyly, pOzniejszego pa-pieza Jana
Pawla II°. Szczegdlnie wyraznie widaé to w Medytacjach nad Ksiega Ro-
dzaju*. W tworczosci Wojtyly nie chodzi gléwnie o ontolo-giczne ujecie
istniejacego $wiata, lecz o wypracowanie antropolog-gicznych zalozen o
$wiecie. Mamy tutaj do czynienia z analiza prak-tyczno-naukowa, ktorej
zasadniczym celem bylo zglebienie tajemnicy cztowieka®.

Zagadnieniom dotyczacym antropologicznych zatozen o swiecie, kto-
re podejmuje Wojtyta, mozna przypisa¢ co najmniej podwdjny charak-
ter: mistyczny 1 filozoficzny. Oba te aspekty sa ze soba Scisle powiazane
i uzupehiaja si¢ w réznorodny sposob. Dlatego moze powstaé¢ pytanie:
czy u Wojtyly mamy do czynienia z filozofia mistyczna, czy raczej
z mistyka filozoficzna®. Niniejszy artykut nie jest wyczerpujacym przed-
stawieniem relacji zachodzacej migedzy mistyka 1 filozofia Wojtyty. Cho-
dzi jedynie o ukazanie niektérych kluczowych elementow, ktore maja
charakter zaré6wno mistyczny, jak i filozoficzny, oraz sa istotne dla wia-
sciwego zrozumienia antropologii Wojtyly. To za$ pozwoli odpowie-
dzie¢ na pytanie na temat relacji migdzy mistyka a filozofia. Do tych
elementow nalezy wigc zaliczy¢ doswiadczenie, metafizyke i cztowieka.

Najpierw przedstawig te elementy w sposob ogolny, ze szczegdlnym
uwzglednieniem ich przestania mistyczno-filozoficznego. Nastgpnie

! Por. F. Ricken, Philosophie der Antike, Kohlhammer Verlag, Stuttgart—Berlin-Koln
2000, s. 13-14.

2 Por. L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, [w:] tenze, Werkausgabe
in 8 Binden, t. 1, Suhrkampp Verlag, Frankfurt am Main 1984, 6.44-7.

> W niniejszym artykule bede (zasadniczo) z racji formalnych uzywat wyrazenia , Ka-
rol Wojtyta“. Wyjatek stanowia przypisy i bibliografia, gdzie bedziemy rozrézniaé mig-
dzy wyrazeniami ,,Karol Wojtyta“ i ,,Jan Pawet IT”.

4 Por. Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM,
Krakow 2003, s. 15-27.

> Nalezy tu wyraznie zaznaczyé, ze Wojtyta zglebia tajemnice cztowieka z perspek-
tywy naukowca i duszpasterza.

® Pojecia te sa rozumiane nastepujaco: 1) filozofia mistyczna — chodzi o dyscypling,
w ktorej zagadnienia filozoficzne maja ,,zabarwienie“ mistyczne; 2) mistyka filozoficzna
— chodzi o dyscypling, w ktérej zagadnienia mistyczne posiadaja ,,zabarwienie* filozo-
ficzne.
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sprobuje oceni¢ spojnos¢ miedzy obszarem mistyki i filozofii, by na ko-
niec zwroci¢ uwage na dwa problemy ogolno-metodologiczne.

Mozliwo$¢ doswiadczenia

Pojecie ,,dos$wiadczenie” ma istotne znaczenie tak w obszarze
mistyki, jak 1 w filozofii. Dlatego mozemy stusznie méwié¢ o dos-
wiadczeniu mistycznym 1i filozoficznym, jak tez pyta¢ za Kantem, na ile
one sa mozliwe’. Oba rodzaje do$wiadczenia sa mozliwe i maja rdz-
norodny charakter, chociaz dotycza tej samej rzeczywistosci, jaka jest
czlowiek. Wojtyta o tym dobrze wiedzial, gdy pisat rozprawe doktorska
Zagadnienie wiary w dzielach Sw. Jana od KrzyZa, a nast¢pnie swoje gtowne
dzieto filozoficzne Osoba i czyn. Podczas gdy w rozprawie doktorskiej
dominujaca rola przypada doswiadczeniu wiary, ktore ze swej natury ma
wymiar mistyczny 1 jest przezyciem religijnym, to w drugim dziele
dostrzegamy juz doswiadczenie czlowieka, ktore ma obejmowaé roOwniez
doswiadczenie wiary.

Wedlug Wojtyly, doswiadczenie mistyczne jest przezywane
na plaszczyznie osobowego spotkania czlowieka z Bogiem w wierze.
Chodzi o wiar¢ zywa i jednoczaca, wzbogacona darami Ducha,
szczegOlnie darem rozumienia. Jest ona organicznie wlaczona
w intencjonalne dazenie cztowieka ku Bogu, angazujace wszystkie
ludzkie zdolno$ci 1 cnoty. Wiara nie jest sprzeczna z obecnym w tym
doswiadczeniu poznaniem intelektualnym. W akcie wiary intelekt
poznaje bowiem ,nieprzedmiotowos$¢” swego przedmiotu, czyli Boga.
Wiedza o nieprzedmiotowosci przedmiotu poznania jest najwyzszym
rodzajem wiedzy, jaka cztowiek moze mie¢ o Bogu. Jest to wiedza
o tym, ze Boga nie mozna pojmowac jako przedmiotu, lecz jako osobg,
poznawalna jedynie w relacji wzajemnego daru®. O osobie nie mozna
mowié¢ w taki sam sposob, w jaki mowimy o rzeczy; osoby nie da si¢ tez
zredukowac do jej zmiennych stanow emocjonalnych. Wedtug Woijtyty,
doswiadczenie mistyczne pokazuje, ze percepcja najwyzszej wartosci —
samego Boga — ktéra moze by¢ udziatem osoby, 1 zarazem najpeiniejsze
doswiadczenie wartosci samej osoby, dokonuja si¢ w catkowitej pustce
emocjonalnej. Czlowiek nie moze wigc pozna¢ Boga jako przedmiotu.
Rozum naturalny dochodzi najwyzej do stwierdzenia faktu istnienia

" Por. 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft, red. I. Heidmann, Reclam Verlag, Stuttgart
2002, s. 19-23.

8 Por. R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki, TN KUL, Lublin 1996,
s. 81-82.
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Boga, nie moze jednak poja¢ jego istoty. ROwniez wiara nie daje
czlowiekowi takiego poznania Boga, z ktérego wynikataby absolutna
wiedza obejmujaca cala rzeczywistos¢ w Bogu. W wierze cztowiek nie
tylko spotyka Boga, lecz takze uswiadamia sobie, ze nieprzedmiotowos¢
Boga wynika z jego charakteru osobowego. Kluczem do wiasciwego
przezywania doswiadczenia mistycznego jest uSwiadomienie sobie przez
czlowieka podobienstwa do Boga. W ten sposob rodzi si¢ tez przeko-
nanie o personalistycznym wymiarze wiary chrzescijanskiej, wyptywaja-
cej z wewngtrznego doswiadczenia osoby. Dlatego wiara towarzyszy
wolnos$ci osoby, broniac jej przed wszelkim uprzedmiotowieniem lub
instrumentalizacja, nie wymuszajac jednoczesnie rezygnacji z wiedzy o
cztowieku’.

Prawdziwa wiedza, oparta rOwniez na doswiadczeniu mistycznym,
pobudza w czlowieku doswiadczenie filozoficzne, nazywane
tez doswiadczeniem czltowieka. Takze ten rodzaj doswiadczenia
ma charakter personalistyczny, ksztaltujacy si¢ przede wszystkim w dzia-
faniu cztowieka. A wigc jest to doswiadczenie osoby w czynie. Wedlug
Wojtyly, w takim doswiadczeniu cztowiek ukazuje si¢ jako szczegodlne
suppositum 1 rOwnoczesnie jako konkretne niepowtarzalne ja. Mamy tu
do czynienia z doswiadczeniem w podwojnym sensie: najpierw cztowiek
moze doswiadczaé samego siebie, jest wtedy podmiotem doswiadczenia,
ale moze tez by¢ doswiadczany przez innych — jest wowczas przed-
miotem doswiadczenia. Doswiadczenie czlowieka oznacza wiec zawsze
doswiadczenie ,,czego$” lub ,kogo$”'’. Doswiadczenie kazdej rzeczy
znajdujacej si¢ poza czlowiekiem taczy si¢ zawsze z jego auto-
doswiadczeniem. Cztowiek nigdy nie do§wiadcza czego$ poza soba, nie
doswiadczajac przy tym w jaki§ sposob samego siebie. Oprocz wiasnej
osoby przedmiotem doswiadczenia sa takze inni ludzie. Doswiadczenie
czlowieka jest tym wigksze 1 bogatsze, im wigcej ludzi obejmuje. Wedtug
Wojtyty, doswiadczajac, cztowiek nie tyko przezywa wrazenia zew-
netrzne, porzadkowane przez rozum, lecz przezywa tez doSwiadczenie
jako organiczna catos$¢, ztozona nie tylko z aktéw zmystowych. Do-
swiadczenie czlowieka konstytuuje si¢ zatem poprzez auto-
doswiadczanie oraz doswiadczanie innych ludzi. Z jednej strony Wojty-

® Por. Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 9-37. Por. takze R. Buttiglione, Mys!
Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 88-91.

K. Wojtyta, Person: Subjekt und Gemeinschaft, ttum. J. Splett, [w:] tenze, Der Streit um
den Menschen. Personaler Anspruch des Sittlichen, Butzon und Bercker, Kevelaer 1979, s. 17.
Por. takze K. Rynkiewicz, Von der Grundlegung der christlichen Ethik zur Grundlegung
der philosophischen Anthropologie. Eine kritische Untersuchung zum Personbegriff bei Karol
Wojtyla, Diss., Berlin 2002, s. 82-93.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 10/06/2026 04:29:28

_ Kazimierz Rynkiewicz, Filozofia mistyczna czy raczej mistyka filozoficzna?

fa rozroznia doswiadczenie wewngtrzne 1 zewngtrzne, z drugiej zas ak-
centuje ich $ciste wzajemne powiazanie. Uwzglednienie obu rodzajow
doswiadczenia jest nieodzowne w procesie poznawczym. Problematyke
doswiadczenia wzbogaca Wojtyla poprzez pojecia nieporéwnywalnosci i
Jednorodnosci. Nieporownywalno$é oznacza, ze ja sam jestem sobie dany
W sposob bardziej intensywny 1 bardziej zréznicowany niz kazdy inny
czlowiek, ktory mna nie jest. Natomiast jednorodno$¢ oznacza to samo
co jednos$¢ znaczenia, do ktérej mamy dostgp przy pomocy indukcji.
Doswiadczenie wlasnego ja, tzn. autodoswiadczenie, jest takze doswiad-
czeniem czlowieka, ale nie mozna go przekazac¢ innym. Analizujac do-
swiadczenie czlowieka, Wojtyla podkresla takze, ze jego wewngtrzny
i zewngtrzny aspekt sa jednoczesne. Mozliwa jest dzigki temu komplekso-
wosé¢ doswiadczenia, w procesie poznawczym osoby przestonigta jego
prostotq'".

Doswiadczenie cztowieka, potaczone zawsze z procesem poznawczym
osoby, dokonuje si¢ wedlug Wojtyly w szczegdlny sposob w dziataniu.
Sktada si¢ z wielu faktow, posrod ktorych szczegblne znaczenie przystu-
guje faktom dziatania, gdyz to w nich osoba odkrywa siebie poprzez
wlasne czyny. Doswiadczenie czlowieka implikuje, ze cztowiek jest oso-
ba, a jego dzialanie czynem. Na podstawie faktu, ze ,cztowiek dziala”,
rozpoznajemy w szczegoOlny sposob cztowieka jako osobg. Czyn nalezy
zatem traktowaé jako szczegbdlny moment wgladu w osobg, natomiast
kazde doswiadczenie cztowieka stanowi zarazem zrozumienie tego, cze-
go doswiadczam. Czyn jest wigc szczegdlnym momentem wspotwyste-
pyjacym w doswiadczeniu osoby. Doswiadczenie osoby jest jednocze-
$nie $cisle potaczone z jej zrozumieniem, przy czym to ostatnie ma cha-
rakter ogladu duchowego, danego nam w fakcie, ze ,,cztowiek dziata”.
Pojmowanie faktu, ze ,czlowiek dziala” jako koniunkcji ,,0soba—czyn”
pokrywa si¢ wigc z doswiadczeniem'.

Kolejnym krokiem w analizie doswiadczenia cztowieka jest uwzgled-
nienie plaszczyzny moralnosci. Doswiadczenie i duchowy oglad osoby
w czynach 1 na podstawie jej czynow dokonuja si¢ bowiem przede
wszystkim wtedy, gdy te czyny maja jakas wartos¢ moralna. Czyny mo-
ga wiec by¢ moralnie dobre lub zte. Dzigki moralnosci mozemy dostrzec
szczegblny charakter czynow. Na podstawie czyndw, stanowiacych
szczegblny moment ogladu, oraz zdobytego w doswiadczeniu poznania,
ukazuje si¢ wigc moralna warto$¢ osoby. Dlatego doswiadczenie moral-

Y Por. K. Wojtyla, Person und Tat, ttum. H. Springer, Herder, Freiburg-Basel-Wien
1981, s. 11-15.
2 Tamze, s. 16-21.
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ne stanowi integralna cz¢s¢ doswiadczenia cztowieka. Poniewaz moral-
no$¢ umozliwia ,,stawanie si¢ cztowieka”, to nie jest zadnym abstrakcyj-
nym produktem, lecz rzeczywistoscia egzystencjalna — $cisle potaczona
Z 0soba jako jej wlasciwym podmiotem. Integralnym elementem zawar-
tym w strukturze ,,stawania sie cztowieka” jest wolnoé¢"®, dzieki ktorej
osoba staje si¢ zdolna do przekraczania ,,metafizycznej granicy”.

Granica metafizyczna

Proces przekraczania, a wigc doswiadczania transcendencji czegos,
np. jakiego$ X, jest najpierw poprzedzony dochodzeniem do tego X.
Aby przekroczy¢ X, musimy wczesniej przekroczy¢é przynalezaca
do niego granice. W odpowiedziach Jana Pawla II na pytania
przygotowane przez Vittoria Messoriego (a zawartych w ksiazce
Przekroczyé prég nadziei) chodzito o ,,granice nadziei”"*. Choé¢ rowniez
w nadziei mogliby$my szukaé jakiego$ pig¢tna metafizycznego, ktore
samoczynnie ,,odciska si¢” w procesie przekraczania, to jednak bardziej
widoczne jest to w obszarze mistyki i filozofii. W obu tych obszarach
metafizyka ukazuje si¢ bardzo wyraznie, przyjmujac odpowiednia forme
zaleznie od epoki. Metafizyka jest konieczna do zrozumienia mistyki
i filozofii. Tezg t¢ wysuwal Wojtyta w wielu miejscach.

W obszarze mistyki metafizyka jest zawsze powiazana z wiara,
stanowiaca konieczny warunek zjednoczenia z Bogiem. W tym
kontekscie Wojtyla rozwija mysl §w. Jana od Krzyza, zgodnie z ktora
wiara jest srodkiem" zjednoczenia duszy z Bogiem. Nawiazuje przy tym
do obrazu Droga na gére Karmel, dokonujac jego interpretacji oraz zwra-
cajac uwageg na wyraznie w nim dostrzegalne aspekty metafizyczne. In-
terpretacja dotyczy migdzy innymi przyktadu drewna i ptonacego ognia.
By przemieni¢ drewno w plonacy ogien, trzeba by zar — ktory jest srod-
kiem — przepalit drewno i1 upodobnit je do siebie. Przemiany drewna w
ogien dokonuje zar, ktory wlasna moca sprawia, ze drewno przyjmuje
formg ognia. To jednak moze nastapi¢ wtedy, gdy zar osiagnie odpowie-
dnie natezenie, ktory pozwoli przepali¢ drewno'®.

B Por. K. Wojtyta, Lubliner Vorlesungen, red. J. Stroynowski, ttum. D. Spranger
i E. Wiener, Seewald Verlag, Stuttgart 1981, s. 94-101; tenze, Person und Tat,
dz. cyt. s. 137-159.

' Por. Jan Pawet I, Przekroczy¢ prig nadziei, RW KUL, Lublin 1994.

5 Chodzi wigc o ,,element” umozliwiajacy zjednoczenie, czy tez o ,,droge*, na ktorej
dokonuje si¢ zjednoczenie duszy z Bogiem.

6 Whnioski, jakie Wojtyta wyprowadza z tego przyktadu, sa nastepujace: kiedy
$w. Jan od Krzyza mowi o §rodku, to ma na uwadze konkretna rzeczywistos¢, doktadniej
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W perspektywie metafizycznej chodzi zatem o to, ze wiara, podobnie
jak zar ognia, ma ze swej natury moc dokonywania przemiany.
Przemiana, szczegOlnie ta wyptywajaca z wiary, taczy si¢ nieuchronnie
z wywieraniem wplywu na istniejaca rzeczywistosc 1 jej przekraczaniem.
W obszarze mistyki szczegdlne znaczenie ma ,metafizyczne wykra-
czanie” poza empirycznie doswiadczalng granicg — co ujawnia si¢ np. w
kontemplacji. Srodkiem do tego celu jest wiara. Cho¢ Wojtyta byt o tym
gleboko przekonany, to pyta, o jaka wiarg chodzi? Przede wszystkim
chodzi o wiar¢ jako nadprzyrodzona cnotg intelektu, umozliwiajaca
zjednoczenie duszy z Bogiem. Poza tym wiara posiada jeszcze wigksza
wartos¢ dzigki swojej wewnetrznej naturze, tzn. dzicki ,,boskiemu
uczestnictwu” — jako okre§lona wtadza, z ktorej wyptywa i1 wyrasta zjed-
noczenie duszy z Bogiem w kontemplacji'’. Jako metafizyczny $rodek
zjednoczenia, wiara znajduje si¢ wiec zawsze w relacji do rozumu: wiara
domaga si¢ tego, by jej przedmiot zostal rozpoznany przy pomocy
rozumu, rozum za$§ — w kulminacyjnej fazie swego poszukiwania —
koniecznie uznaje to, co przedklada mu wiara. Harmonijna relacjg
migdzy wiara i rozumem opisuje Wojtyla nawiazujac do $w. Tomasza z
Akwinu. Swiatto rozumu i $§wiatto wiary pochodza od Boga, co powo-
duje, ze nie moga sobie przeczyé. Wiara nie Igka si¢ rozumu, lecz go
poszukuje i obdarza zaufaniem. Tak jak taska zaktada i dopelia naturg,
tak wiara zaktada i dopelia rozum. O§wiecony przez wiarg rozum zo-
staje uwolniony od ograniczen, ktore sa skutkiem grzechu, i otrzymuje
site¢ do tego, by wznie$¢ si¢ ku poznaniu tajemnicy Boga w trzech oso-
bach'®.

Metafizyka w obszarze mistyki opiera si¢ rOwniez na przestankach
rozumowych. W taki wlasnie sposdb wytwarza si¢ jej wi¢z z obszarem
filozofii, by nastgpnie w sposob ,konstruktywny” przekroczy¢ jej
granice. Wedlug Wojtyly, dokonuje si¢ to glownie na ptaszczyznie pod-
miotu 1 wspdlnoty. Taka filozoficzna perspektywa metafizyki wspotbrzmi
z XX-wiecznym ujgciem tej problematyki, czego potwierdzenie znajdu-
jemy np. u Ludwika Wittgensteina — moéwi on o podmiocie, ktory nie

mowiac jej natur¢ w odniesieniu do celu; poza tym domaga si¢ od niej przymiotow
iscisle okreslonych wlasciwosci, ktore okazalyby si¢ istotowo wspOimierne
do osiagnigcia celu. Wspotmiernym $rodkiem jest wigc taki czynnik, ktory dzigki swej
naturze wystarcza do osiagnigcia celu. Por. K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach
sw. Jana od Krzyza, Wydawnictwo O.0O Karmelitow Bosych, Krakow 1990, s. 31.

7 Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, dz. cyt. s. 267.

8 Por. Jan Pawet II, Enzyklika , Fides et ratio”, Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz, Bonn 1998, s. 44-52.
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nalezy do $wiata, lecz stanowi jego granice, nastgpnie pyta o to, gdzie w
$wiecie mozna dostrzec podmiot metafizyczny’.

Odpowiadajac na to pytanie, Wojtyla wskazuje na podmiot osobowy
i zdolny do dzialania, szczegblnie za$ zdolny do milosci 1 odpowiedzialnosci
oraz do budowania wspdlnoty. Taki podmiot doswiadcza transcendencji
wobec stanow $wiadomosci, tzn. transcendencji przejawiajacej si¢ w jego
zdolnoséci do bycia podmiotem czynu. Zalozeniem metafizycznym tej
koncepcji jest arystotelesowsko-tomistyczna doktryna podwojnego skut-
ku czynu. Zgodnie z nia, czyn ma zaréwno skutek przechodni wycho-
dzacy poza podmiot, jak tez skutek nieprzechodni pozostajacy w pod-
miocie. U Wojtyly to zalozenie otrzymuje rowniez wymiar egzystencjalny.
Koncepcja Wojtyly rozni si¢ od ujeé tradycyjnego tomizmu, gdyz nie
chodzi w niej o aktualizacj¢ indywidualnej substancji racjonalnej natury,
lecz o przezywanie siebie, 0 samostanowienie i samorealizacjg jedynej i
niepowtarzalnej osoby, ktéra przezywa wlasne ,,uprzedmiotowienie”
odzwierciedlone w §wiadomosci. W ten sposoéb mamy do czynienia z
transcendencja osoby wobec jej wngtrza, tzn. wobec tego, co jest w niej
nieredukowalne. Osoba zwraca si¢ zatem ku swej rozumnej i wolnej
istocie przekraczajacej dynamizmy emocjonalne. Mozna by nazwac to
transcendencjq pionowq, ktora rozni si¢ zasadniczo od transcendencji pozio-
mej, wystgpujacej w fenomenologii 1 posiadajacej charakter intencjo-
nalny”. Rezultatem transcendencji pionowej jest dziatanie osoby, prze-
jawiajace si¢ migdzy innymi w aktach mito$ci i odpowiedzialnosci.
Wojtyla przeprowadza metafzyczna analizg¢ mitosci, wychodzac od tego,
ze milo$¢ jest zawsze wzajemna relacja miedzy osobami, opierajaca si¢
na ich zaréwno indywidualnym, jak i wspolnym nakierowaniu na dobro.
Mitoséé jest aktem, ktory najpelniej rozwija egzystencje osobowa. Do
istoty mito$ci nalezy sympatia, ktora, cho¢ nie jest poznaniem, wptywa w
najwigkszym stopniu na akty poznawcze. Sympatia laczy si¢ Scisle z
przezywaniem wartosci. W mitosci skrywa si¢ odpowiedzialno$¢ za
druga osobg, gdyz w milosci osoba ta zostaje wlaczona w najscislejsza
wspélnote bytu idzialania®’’. Wspdlnote taka okresla Wojtyta jako
miedzyosobowe my, a nastgpnie czyni ja fundamentem swej teorii uczest-
nictwa. Uczestnictwo jest za$ koniecznym warunkiem kazdej wspdlnoty 1
ma wymiar metafizyczny — co zauwazyt juz Platon w swej nauce o

¥ Por. L. Wittgenstein, Tractatus-logico-philosophicus, dz. cyt., 5.632.

2 Por. K. Wojtyla, Person und Tat, dz. cyt., s. 120169, 204-213. Por. takze R. Butti-
glione, MysI Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 207-226.

! Por. K. Wojtyta, Liebe und Verantwortung. Eine ethische Studie, ttam. A. Berz, Kosel
Verlag, Miinchen 1979, s. 63-87, 113.
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dwoch $wiatach i okreslit mianem methexis”®. Platonskie pojecie methexis
odzwierciedla si¢ w filozofii Wojtyly, ma jednakze zabarwienie perso-
nalistyczne, widoczne szczegolnie w kontekscie relacji “ja—ty”. W ten
spo-sdb ugruntowana zostaje antropologiczna stabilno$¢ wspolnoty™.

Antropologiczna stabilno$é bytu

Bogactwo doswiadczen zdobytych w obszarze mistyki i1 filozofii,
szczegblnie za$ doswiadczen posiadajacych dobrze uksztalttowany
wymiar metafizyczny, mozna bez watpienia uwaza¢ za decydujacy ele-
ment W procesie tworzenia si¢ antropologicznej stabilnosci bytu.
W koncepcji Wojtyly chodzi o cztowieka jako byt osobowy. Stabilnos¢
tego bytu wyraza si¢ najpierw w przezywaniu Ewangelii, wynikajacym
z kontemplacji opartej na wierze, a nastgpnie w zachowywaniu norm
1 spetnianiu obowiqzkow, co owocuje szczesciem.

Pierwszy etap stabilnosci rozwaza Wojtyla w kontekscie filo-
zoficznego systemu Maxsa Schelera, konfrontujac go z oparta na for-
malizmie mysla Kanta. Praktyczne przezywanie Ewangelii opiera si¢ na
ideale etycznym i przejawia si¢ W nasladowaniu osobistego przyktadu
mistrza. Z chrzescijanskiego punktu widzenia, takim przyktadem jest Je-
zus Chrystus, uwazany takze za gwaranta stabilnosci osobowej cztowie-
ka. W koncepcji Schelera, opartej na obiektywizmie etycznym, Wojtyla
dostrzega poteznego sprzymierzenca. Schelerowska wersja metody
fenomenologicznej, ugruntowana w materialnej etyce wartosci, w ktorej
podmiot ujmuje wartos¢ w dos§wiadczeniu przedmiotowym, moze mieé
bowiem nie tylko zastosowanie teoretyczne, lecz réwniez pastoralne.
Umozliwia ukazanie warto$ci w doswiadczeniu codziennym, przyjmujac
je za punkt wyjscia analiz. Etyka nie musi by¢ powigzana z systemem
absolutnych nakazéw, niemajacych oparcia w do$wiadczeniu podmiotu;
ukazuje wartosci jako istotny element zrozumienia osobowego
doswiadczenia. Ponadto Scheler sugestywnie opisuje funkcjg, jaka w
procesie odkrywania wartosci pelni nasladowanie. To wlasnie przez
nasladowanie etosu zycia drugiego cztowieka mozna przyswoic sobie te
wartosci, ktérym on daje $wiadectwo. Innym wielkim odkryciem
Schelera — procz wartosci i nasladowania — jest pojecie osoby. Osoba jest

22 Por. Platon, Der Staat, [w:] tenze, Simtliche Dialoge, red. O. Apelt, t. V, Meiner
Verlag, Hamburg 2004, s. 514-516.
2 Por. K. Rynkiewicz, Von der Grundlegung der christlichen Ethik, dz. cyt., s. 195-233.
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miejscem do$wiadczania wartoéci**. Warto$¢ ma charakter obiektywny i
cho¢ nie jest wytworem podmiotu, to ujawnia si¢ tylko w osobie.

Wojtyta docenia zatem znaczenie systemu Schelera, a nastgpnie pod
jego wptywem i przy pomocy indywidualnej metody filozoficznej buduje
fundament, ugruntowujacy antropologicznag stabilno$¢ osoby — stabilno$¢
wyplywajaca z przezywania wartosci chrzesécijanskich. Praktycznie ukie-
runkowany rezultat dos§wiadczenia mistycznego otrzymuje w ten sposob
solidne podloze filozoficzne, ale nie jest jedynym czynnikem prowadza-
cym do stabilno$ci osobowego bytu ludzkiego.

Osoba ludzka, zyjaca wedlug zasad Ewangelii, moze zachowywac
normy, szczegolnie normy moralne 1 spelnia¢ obowiqzki wobec samej siebie
i spoteczenstwa. A czyniac to, doznaje szczescia, ktére jest synonimem
samorealizacji. Wedlug Wojtyly, jest to kolejny etap w procesie ksztat-
towania si¢ antropologicznej stabilnos$ci bytu osobowego. Przestrzeganie
norm, poprzedzone ich okresleniem i akceptacja, wspiera godnos¢ czto-
wieka jako osoby. Posiada to szczegdlne znaczenie dlatego, ze cztowiek
zdolny jest rowniez czyni¢ zlo. Potrzebuje zatem norm, by rozpoznawaé
dobro i zto®. Okre$lanie norm dokonuje si¢ w procesie etycznego nor-
mowania, gdzie decydujacym czynnikiem jest rozum jako immanentny
sktadnik istoty ludzkiej. Cztowiek, zyjacy wedtug okreslonych norm,
osiaga doskonatos¢ jako osoba ludzka, w przeciwnym razie dochodzi do
wypaczenia osoby i zatracenia wartosci. Wynika stad, ze zrédtem norm
jest natura ludzka, przy czym rozum okre§la zasady dziatania 1 dazy do
rozpoznania drogi prowadzacej do stabilnosci i udoskonalenia bytu
ludzkiego w ramach catego porzadku natury. Dla Wojtyly, norma jest
wiec prawda dotyczaca dobra. Zadaniem norm, szczegoOlnie norm
moralnych, jest formutowanie §cistych zobowiazan, ktore wzywaja osobg
do samospelnienia. Osoba, ktora potrafi si¢ sama opanowac, realizuje si¢
przede wszystkim przez speilnianie zobowiazan jako szczegolnych
modyfikacji samookre§lania oraz intencjonalnosci. Wypetnianie
obowiazku — w czym pokazuje si¢ normatywna sita prawdy -
poswiadcza, ze osoba jest w dzialaniu wolna. Fakt, ze czlowiek
dokonujacy czynow zarazem sam si¢ spetnia, uwidacznia si¢ W sumieniu.
Migdzy sumieniem, pojmowanym jako wewnatrzosobowe zrodio

# Por. K. Wojtyta, Primat des Geistes. Philosophische Schriften, ttum. M. Kurecka,
Seewald Verlag, Stuttgart—Degerloch 1980, s. 265-282. Por. takze R. Buttiglione, Mys/
Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 92-102.

2 Por. K. Wojtyta, Lubliner Vorlesungen, dz. cyt. s. 257. Por. takze Jan Pawet II,
Enzyklika “Centisimus annus”, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1991,
s. 25.
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zobowiazan, oraz obiektywnym porzadkiem norm moralnych zachodzi
okre$lona korelacja®.

Samospelnianie si¢ antropologicznie stabilnego bytu osobowego jest
dla Wojtyly rownoznaczne ze szczesciem. Czlowiek dazy do szczescia,
poniewaz dazy do niego kazdy byt ludzki. SzczgScie jest wigc celem
natury i dlatego nie moze by¢ przedmiotem wyboru. Polaczone jest ono
wylacznie z osoba ludzka, z jej specyficzna struktura. Wojtyta odgranicza
wyraznie swoje ujecie szcze$cia od koncepcji utylitarystycznych —
podkreslajacych element przyjemno$ci — i opiera si¢ na rozroéznieniu
cztowiek dziata 1 cos w czlowieku sie dzieje. Podczas gdy szczescie jest
strukturalnie potaczone z do$wiadczeniem dziatania, a co za tym idzie
takze z transcendencja osoby w czynie i z jej spelnianiem si¢, to wszel-
kiego rodzaju przyjemnosci tylko si¢ w czlowieku dzieja*’. Dlatego nie-
odzowne staje si¢ pytanie dotyczace integracji.

Konieczno$¢ integracyjnego wspolistnienia mistyki i filozofii.
Dwie uwagi krytyczne

Cztowiek tworzy kultur¢ w roéznych jej wymiarach, w wymiarze
osobistym: jezyk, nauka, moralnos$¢, religia, czy tez w wymiarze
rzeczowym: sztuka, technika itp. Dlatego mozemy mowi¢ o kulturze
umystu 1 domaga¢ sie jej uzasadnienia®®. Charakterystyczna cecha takiej
kultury, szczegdlnie w postmodernizmie, jest jej zdolno$¢ do ,inte-
gracyjnego wspotistnienia”. O koniecznosci takiego wspotistnienia nalezatoby
takze mowic w kontekscie mistyki i filozofii Wojtyty. Tak brzmi postulat
wysunigty przez autora niniejszego artykuhu.

Podstawowa konsekwencja tego postulatu moze by¢ twierdzenie:
postawione na poczatku pytanie ,,czy u Wojtyly mamy do czynienia
z filozofia mistyczna, czy raczej z mistyka filozoficzna” w kontekscie
wspolistnienia intergracyjnego ukazuje si¢ w zupelnie inny sposodb. W re-
zultacie wprowadzenia postulatu wspolistnienia integracyjnego, powia-
zane z tym pytaniem zamierzenia epistemologiczne ulegaja zmianie: W
centrum zainteresowan nie stoi juz zatem dysjunkcja (p albo q, filozofia
mistyczna albo mistyka filozoficzna), lecz koniunkcja (p 7 q, filozofia mistyczna
i mistyka filozoficzna). Chodzi wigc o skutecznos¢ czynnika integracyjnego w

2 Por. K. Rynkiewicz, Von der Grundlegung der christlichen Ethik, dz. cyt., s. 166-170.

" Por. K. Wojtyla, Person und Tat, dz. cyt., s. 198-203; tenze, Erziehung zur Licbe.
Mit einer ethischen Fibel, ttum. D. Spranger, Seewald Verlag, Stuttgart 1979, s. 110-112.

% Por. K. Rynkiewicz, Zur Begriindung der ,Kultur des Geistes”. Fine Analyse
zur Ontologie des Bewusstseins, Wydawnictwo Ignatianum, Krakow 2010, s. 11-16.
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obu obszarach myslenia, w obszarze filozofii mistycznej oraz w obszarze
mistyki filozoficznej. Czynnikiem integracyjnym sa natomiast ogolne
zalozenia antropologiczne, zabarwione osobowym charakterem bytu
ludzkiego. Mozliwo$¢ wspotistnienia integracyjnego odnosi si¢ zarOwno
do mistyki, jak 1 do filozofii, co powoduje, ze kazdy z tych obszarow jest
zasadniczo otwarty na ewentualna korelacje z drugim obszarem. Poza
tym historia filozofii i historia mistyki wyraznie pokazuja, ze taka kore-
lacja jest nie tylko mozliwa, lecz przynosi rowniez obopolne korzysci.
Na czym wigc integracja taka mogtaby polegac?

W Osobie i czynie Wojtyla pisze, ze integracja jest urzeczywistnieniem
jednosci na bazie réznorodnej kompleksowosci odkrywanej w czlowieku.
Podobnie jak pojecie transcendencji, rowniez element integracji jest roz-
wazany w odniesieniu do ludzkiego dziatania, gdzie uwidaczniaja si¢
wyraznie rozne mechanizmy pochodzace z obszaréw somatyki
i psychiki. Z tego powodu konieczna jest najpierw analiza pojgcia inte-
gracji z uwzglednieniem elementow somatycznych, tzn. ciala ludzkiego.
Analiza taka pokazuje, ze cztowiek jako osoba nie jest swoim ciatem,
lecz posiada swoje ciato 1 postuguje si¢ nim w dziataniu. Chociaz osoba
nie jest tozsama z ciatem, to przynaleznos$¢ ciata do osoby ludzkiej jest
konieczna. Bowiem ciato okre§la to, co jest widoczne w cztowieku jako
osobie. Ze wzgledu na swe ciato czlowiek stanowi cz¢$¢ natury, co ozna-
cza, ze moze rOwniez uzewngtrzniaé si¢ w $wiecie przyrodniczym, prze-
zywajac rado$¢ 1 mito$é, ale tez chorobg 1 cierpienie. Poza tym Wojtyta
stwierdza, ze problematyke integracji nalezy analizowaé¢ uwzgledniajac
takze elementy psychiczne. Chodzi tu nie tylko o dynamiczne czynniki
emocjonalne, takie jak uczucia i procesy z nimi powiazane, lecz takze o
swiadomo$¢, ktora pelni wobec tych czynnikéw nadrzedna funkcje, po-
legajaca na ich integracji. Wiodaca rola $wiadomosci jest zatem
koniecznym warunkiem osobowego dynamizmu cztowieka®.

Proces takiej integracji, opisanej przez Wojtyle w ramach analizy
filozoficznej, dokonuje si¢ w obszarze doswiadczenia ludzkiego, gdzie
punktem kulminacyjnym jest transcendencja osoby. Tak pojeta inte-
gracja moglaby réwniez mie¢ istotne znaczenie na plaszczyznie meta-
fizyki, powiazanej odpowiednio z wymiarem mistyki. Jednakze Wojtyta
nie czyni tego nazbyt wyraznie. To powoduje, ze w odniesieniu do ob-
szaro6w mistyki 1 filozofii czytelnik dostrzega w twoérczosci Wojtyly
pewna dwubiegunowo$¢, gdyz spojnos¢ tych obszarow — niezaleznie
od tego, pod jakim katem bedziemy o niej méwié — nie zostaje dosta-

¥ Por. K. Wojtyta, Person und Tat, dz. cyt., s. 229-252, 255-301; tenze, Licbe
und Verantwortung, dz. cyt., s. 94.
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tecznie wyakcentowana. Poza tym nie wida¢ tez w mysleniu Wojtyly,
gdy jest ono uymowane holistycznie, wyrazne] ,efektywnos$ci integra-
cyjnej” umozliwiajacej koniunkcyjne ujecie relacji migdzy filozofia a
mistyka. Taka efektywnos¢ moglaby si¢ wyraznie uzew-ngtrzni¢é w
formie kontemplacji badz refleksji filozoficznej. Tak wigc zaré6wno kon-
templacja nalezaca do obszaru mistyki, jak tez refleksja filo-zoficzna
osadzona w obszarze filozofii, nie pozostaja ze soba w takiej korelacji, by
mogly na siebie od strony rzeczowej i metodologicznej na tyle skutecznie
oddziatywa¢, by od strony semantycznej wzajemnie si¢ ubogacac. To po-
ciaga rowniez za soba caly szereg innych powaznych konsekwencji.
Zwroémy zatem uwage na dwa problemy natury ogolnometodo-
logiczne;.

W mysleniu Wojtyly mozna zauwazy¢ pojecia, ktére czgsto
nie sa nalezycie objasnione — tam, gdzie byloby to potrzebne — lecz
zostaja po prostu odniesione do wczesniej opisywanego kontekstu®.
Kontekst ten powinien stuzy¢ jako podstawa gwarantujaca semantyczna
klarowno$¢ pojec¢, ktora mozna osiagnaé przede wszystkim w procesie
logicznego wnioskowania. Przykladem jest tu pojecie ,uczestnictwa”.
Pojecie to mozemy latwo przyporzadkowaé zaréwno do obszaru
mistyki, jak tez filozofii, a potencjalny czytelnik moze je wilasciwie
zrozumie¢ dopiero wtedy, gdy odniesie je do pojeé wczesniejszych,
takich jak ,transcendencja” czy ,integracja”'. Jednak taki stan rzeczy
zaktada u czytelnika dobrze juz wysztalcona umiejetnosé logicznego
wnioskowania, czym nie musza si¢ przeciez charakteryzowaé wszyscy
czytelnicy. Taka procedura, zmierzajaca do systematycznej i praktyczno-
naukowej analizy, nie jest wigc zbyt korzystna od strony meto-
dologicznej, poniewaz ogranicza krag odbiorcéw. To samo dotyczy
perspektywy hermeneutycznej, a w szczegolnosci procedury wyjas-
niania. Drugim problemem, ktéry wyraznie wykracza poza meto-
dologiczne struktury procesu myslowego, jest tzw. ,,zawegzony perso-
nalizm”. Przenika on refleksje Wojtyly takze w obszarze mistyki i filozo-
fii. Przyktadowo, w swych rozwazaniach na temat osoby Wojtyla nie-
wystarczajaco uwzglednia klasyczne stanowiska z kregu pozachrzesci-
janskiego, a przeciez rOwniez 1 one stanowia dziedzictwo ludzkich pod-

% Dotyczy to przede wszystkich licznych fragmentéw zawartych w obszernych mo-
nografiach Wojtyty, takich np. jak Osoba i czyn badz Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Natomiast
w przypadku pojedynczych artykuldéw wymagania dotyczace objasniania poj¢é nie sa
juz tak rygorystyczne — co najmniej z powodow formalnych, tzn. trzeba mie¢ nieustannie
na uwadze objetos¢ artykutu. W tym przypadku zaklada sig, ze czytelnik bedzie posiadat
W znacznej mierze znajomos¢ pojec (filozoficznych).

31 Por. K. Wojtyta, Person und Tat, dz. cyt., s. 311.
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miotéw osobowych, posiadajacych bogate doswiadczenia mistyczne i
filozoficzne. Taka konstelacja nie sprzyja, lecz raczej ogra-nicza kre-
atywnos¢ umystu ludzkiego.

Uwagi koncowe

Powyzsze krytyczne uwagi, posiadajace w tym artykule charakter tyl-
ko ,,symboliczny”, cho¢ powiazane wyraznie z antropologia, chcemy
zakonczy¢ pytaniem: czy w tworczosci literacko-naukowej Wojtyly ma-
my do czynienia z elementami realizmu oraz idealizmu? Odpowiedz na
to pytanie jest pozytywna. Poza uzasadnieniem merytorycznym — wyni-
kajacym z zarysowanej powyze] refleksji na temat niektorych kluczo-
wych aspektow filozofii 1 mistyki — taka odpowiedZ ma takze swoje uza-
sadnienie w faktach. To za§ polega na tym, ze jako filozof Wojtyta
utrzymywat $ciste kontakty naukowe z Romanem Ingardenem, ktory
problematyke realizmu i idealizmu traktowat bardzo powaznie*. Dokla-
dniejsze wyjasnienie tej konstelacji wymagatoby jednak napisania innego
opracowania.

Mozna jednak stwierdzié¢, ze mistyczno-filozoficzne przestanie Wojty-
ty rysuje obraz cztowieka nie tylko ugruntowanego w bycie osobowym,
lecz takze powiazanego z wymiarem realistyczno-idealistycznym. Trze-
ba wigc powiedzie¢, ze Wojtyla jest , wrazliwym piewca” $wiata, w kto-
rego mysleniu obecne sg wszystkie wymiary czlowieka, a nie tylko wy-
brane®.
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Summary

Mystical Philosophy, or rather Philosophical Mysticism?
Anthropological Conditions of Mysticism
and Philosophy of Karol Wojtyla

As individual fields of research, philosophy and mysticism penetrate deep each other
and affect each other throughout. This is especially seen in the thought of Karol Wojtyta,
the future Pope John Paul II. Therefore, the question arises: are we dealing here with
mystical philosophy or philosophical mysticism? The aim of this paper is not to provide
an extensive analysis of the relation between mysticism and philosophy, but to name a
few basic elements which have a mystical and a philosophical character and are required
for the proper understanding of philosophy of Wojtyta. What the present paper is con-
cerned with is the following: the experience, metaphysics and a person. In this context,
there arises a question about the efficiency of the integration factor that permeates the
areas of mysticism and philosophy.

Keywords: mysticism, philosophy, experience, integration

Zusammenfassung

Mystische Philosophie, oder eher philosophische Mystik?
Anthropologische Voraussetzungen der Mystik
und Philosophie Karol Wojtylas

Als einzelne Forschungsgebiete durchdringen Philosophie und Mystik tief
einander und wirken sich aufeinander aus. Ganz besonders ist dies zu sehen beim
Denken von Karol Wojtyla, dem spiteren Papst Johannes Paul II. Darum stellt sich
die Frage: Haben wir es bei Wojtyla mit einer mystischen Philosophie oder eher
einer philosophischen Mystik zu tun? Ziel des vorliegenden Aufsatzes ist es nicht,
eine erschopfende Analyse der Relation zwischen der Mystik und Philosophie
Wojtylas zu liefern, sondern einige prinzipielle Elemente zu benennen, welche
sowohl einen mystischen als auch einen philosophischen Charakter aufweisen und
fiir das richtige Verstindnis der Anthropologic Wojtylas erforderlich sind. Es
handelt sich also um die Erfahrung, Metaphysik und den Menschen. In diesem
Kontext erscheint die Frage nach der Effizienz von dem Integraftionsfaktor, der die
Gebiete der Mystik und Philosophie durchdringt.

Schlisselworte: Mystik, Philosophie, Erfahrung, Integration
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