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Recenzja:
Bogustaw Wolniewicz, Filozofia i wartosci IV, Wydawnictwo Uniwersytetu

Warszawskiego, Warszawa 2017, s. 329.

Stanistaw Jedrczak

Pierwszy tom Filozofii i wartosci, zbiér rozpraw z antropologii filozoficznej
i aksjologii formalnej, ukazat si¢ w 1991 roku, ¢wier¢ wieku temu. W poprzedza-
jacym go Wistepie Profesor Bogustaw Wolniewicz napisal: ,,Zebrane tu rozprawy
i wypowiedzi taczy nie tylko osoba ich autora i luzna wspdlnota tematyki zazna-
czona w tytule. Reprezentuja one takze - i chyba do$¢ jednolicie — pewien sposob
uprawiania filozofii, odmienny od obu dzi$§ panujacych: pozytywistycznego i her-

meneutycznego”'.

»Ostatni to juz zbidr przemyslen, jakie udato mi si¢ doprowa-
dzi¢ do konca. Razem wyrazaja pewne stanowisko filozoficzne, do ktérego autor
dochodzit przez lata. Mozna je okresli¢ jako transcendentalny racjonalizm” (s. 7)
— czytamy w wydanym jesienia ubieglego roku tomie czwartym. Zawarte w nim
rozprawy, pisane w latach 1991-2014, dajg obraz stanowiska filozoficznego ksztat-
towanego na przestrzeni potwiecza, systemu filozoficznego, ktérego rdzeniem jest

ontologia sytuacji.
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! B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci, Wydawnictwo UW, Warszawa 1991, s. VIL
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Rysem filozofii racjonalnej jest przekonanie, Ze ,nerwem filozofii jest lo-
gika”, a ,we wszelkiej filozofii jest tyle nauki, ile jest w niej logiki™. Rysem filozofii
transcendentalnej zas — antropologia, ktdra glosi, ze ,,czlowiek nie jest tylko cze-
$cig przyrody, lecz wykracza poza nig™. Jest to logiczna filozofia ducha. Racjona-
lizmowi transcendentalnemu, nazywanemu takze tychicznym, przeciwstawia
Wolniewicz ,,dziejowe fluktuacje ducha” (s. 54): z jednej strony naturalizm irra-
cjonalny, czyli postmodernizm, a z drugiej — racjonalizm naturalistyczny, czyli
pozytywizm.

Wilasne stanowisko filozoficzne Wolniewicz sytuuje w opozycji do pozytywi-
zmu, reprezentowanego w szkole warszawskiej; w szczegdélnosci przez Tadeusza
Kotarbinskiego — ,,symbol wielkosci polskiej filozofii w XX wieku i jej usilnego
dazenia do pojeciowego tadu”. , Tendencja jasnosciowa”, a zarazem styl literacki
Kotarbinskiego, stanowig wzorzec stylu Wolniewicza. Inne zrodlo filozoficzne
stanowi aksjologia Henryka Elzenberga; Kotarbinski i Elzenberg, zdaniem Wol-
niewicza, tworzg spectrum polskiej filozofii XX wieku. ,,Wraz z paru kolegami
tworzymy w polskiej filozofii pewien kierunek, bardzo Zle widziany, ktéry nazwal-
bym Elzenbergizmem” powiada Wolniewicz (s. 54), wymieniajac wsrod swoich
mistrzéw m.in. Tadeusza Czezowskiego, zalozyciela szkoly torunsko-wilenskiej,
Elzenberga i Romana Suszke. We Witepie do pierwszego tomu Filozofii i wartosci
wspomina takze Adama Schaffa: ,,Gleboko zobowigzany czuje si¢ tez wobec Ada-
ma Schaffa, za ktérego sprawg znalazlem sie w 1963 r. na Uniwersytecie Warszaw-
skim”™. Te stowa zostaly powtérzone w tomie czwartym: ,,chce ponownie wyrazic
swoja wdziecznos¢ dla pamieci profesora Schaffa. Nie uswiadamiatem sobie ongis
jak dzi$, ze sprowadzenie mnie przez niego do Warszawy stanowito w moim zyciu
naukowym punkt zwrotny” (s. 10).

Filozofi¢ Wolniewicza odrdznia od szkoly warszawskiej ,,sklonnos¢ metafi-
zyczna”. ,W szkole warszawskiej razilo mnie jej sekciarstwo — pozytywistyczne”
(s. 57). Roznice te rysuje uwaga odnotowana we wspomnieniu o Marianie Prze-
teckim: ,Filozoficznie staliémy na antypodach: on przy Kotarbinskim i Carnapie,

ja przy Elzenbergu i Wittgensteinie” (s. 228).

2 Tamze, s. IX.
> Tamze, s. 96.
4 Tamze, s. IX.
198



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 28/06/2026 23:30:13

Stanistaw Jedrczak, Wbrew humanizmowi

Ksigzka dzieli si¢ na cztery czesci. W odroéznieniu od poprzednich tomdéw nie
zawiera wypowiedzi — fragmentdw filozofii praktycznej utrzymanych w publicy-
stycznym tonie. Cze$¢ pierwsza sklada sie z rozpraw logiczno-metafizycznych.
Skupiaja sie one wokoé! zasadniczych ,,opozycji” metafizyki Wittgensteina: sensu
i znaczenia, zdania i sytuacji, sytuacji i przedmiotu; ostatnia rozprawa, inspiro-
wana rozwazaniami Petera Geacha, to wyobrazenie ,logiki Bozej” (obecnosé¢ Ge-
acha w ksigzce wydaje sie warta podkreslenia, zwazywszy na jej apologetyczng wy-
mowe). Czgé¢ druga, logiczno-antropologiczna, po$wiecona zostala problemowi
hedonizmu oraz niektérym watkom filozofii praktycznej Kanta (w perspektywie
dyskursywnej, nie historycznej); zawiera takze rozprawe krytyczng o miejscu sa-
downictwa w demokracji liberalne;j.

Oproécz osobistych wspomnien (dedykowanych Przeleckiemu i Geachowi),
a takze wyjatkdw z wydanej w roku 2011 ksigzki O Polsce i Zyciu, w czwartym
tomie Filozofii i warto$ci znajduje si¢ esej O chrzescijanistwie . Esej ten, nawigzu-
jacy do klasycznej pracy O istocie religii, przedstawia stanowisko Wolniewicza
wobec chrzescijaristwa; mozna by nazwacd je dialektycznym. Laczy ono bowiem
religijng czes$¢ z brakiem wiary, postuszenstwo ze sceptycyzmem, cho¢ nie pozba-
wionym nadziei, wobec perspektyw chrzescijanstwa. Stanowisko to, cho¢ autono-
miczne i niekonfesyjne, jest jednoczesnie apologetyczne, nawigzujac tym do Pas-
cala. O rozprawie tej powiedzmy kilka stow wigcej.

Filozoficzne zainteresowanie chrzescijanstwem ma motywacje Heglowskie.
Zdaniem Wolniewicza, ,tawe” cywilizacji Zachodu stanowia nauka i chrzescijan-
stwo. Kryzys chrzescijanstwa jest wiec kryzysem cywilizacji Zachodu, jego zaczy-
nem lub echem. Namysl nad chrzeécijanstwem jest za§ wyrazem samowiedzy
epoki. Wolniewicz podziela profetyczne przekonanie Milosza: ,Milosz powiedzial
Brodskiemu: Cywilizacja Zachodu wkracza obecnie w pelnie nihilizmu. Prze-

miane te wida¢ dzisiaj gotym okiem, a jej zawotaniem jest humanizm. Przeszkoda

> Zob. O chrzecijanstwie , [w:] Ksiega pamigtkowa Marianowi Przeleckiemu w darze na 90-lecie
urodzin, red. A. Brozek, J. J. Jadacki, Norbertinum, Lublin 2014.
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jest mu chrzescijanstwo” (s. 203). Podczas odczytu na Uniwersytecie Warszaw-
skim, wygtoszonego w grudniu ubieglego roku®, Wolniewicz przytoczyt wypo-
wiedz Benedykta X VI (takze urodzonego w 1927 roku). Pytany o przysztos¢ chrze-
$cijanstwa, Benedykt XVI odpowiedzial: ,Nie przystajemy do wspélczesnej kul-
tury. Dlatego spoleczenistwo zachodnie nie bedzie po prostu chrzescijaniskie™.
Przyczyna nieprzystawania jest zdaniem Wolniewicza rozdzwigk chrzescijanstwa
i nowoczesnej nauki. Przyszlo§¢ chrzescijanstwa - przeciwstawianego nihili-
zmowi - zaleze¢ ma od spdjnosci naukowego i chrzedcijanskiego obrazu $wiata.
Diagnoza ta jest zarazem zadaniem dla filozofii wspolczesnej. Filozofia powinna
bowiem dazy¢ do owego uspdjnienia; nauka, mozna rzec za Pascalem, oddala sie
od czlowieka, stwarzajac — sfowa Wolniewicza — obraz §wiata jedynie ,,przypad-
kowego i wypranego z sensu”. Religia za$, ktorej zasadg jest postuszenstwo, nie
znajduje porozumienia z pooswieceniowym racjonalizmem. Pomostem miedzy
racjonalizmem nauki a chrzescijanska eschatologia ma stac si¢ filozofia; role filo-
zofii wspolczesnej widzi wiec Wolniewicz podobnie, jak widzial ja w potowie XVII
wieku Pascal.

Wobec tego zadania filozofia naturalistyczna pozostaje bezsilna, powiada
Wolniewicz, przywolujac uwage Pascala o naturalistach: ,,Czyz mysla, ze nas tak
zno6w ucieszyli, méwigc nam, ze nasze dusze to tylko odrobina wiatru i dymu?”
(s. 300). Naturalizm bowiem, odrzucajac ludzkg transcendencje ponad $wiat przy-
rody, przyznaje, ze nauka wyczerpuje wiedze o rzeczywistosci. Istota zjawisk jest
empiryczna, a zglebia jg nauka. Te funkcje heurystyczng moze jednak spetnic ra-
cjonalizm transcendentalny.

Wolniewicz twierdzi za Heglem: ,,Religia zaczyna si¢ ze sSwiadomoscig, Ze jest
co$ wyzszego niz czlowiek” (s. 205). Jednoczesnie korzeniem religii — warunkiem
koniecznym najblizszym — jest $mier¢. ,,W zderzeniu woli Zycia z wiedza $mierci
rodzi si¢ poruszenie duszy, ktére Constant nazywa ,,czuciem religijnym”. Dusza
tak poruszona szuka rownowagi swojej woli z owa wiedza, a takze stosownych

form jej wyrazu, przez ktére ten wstrzas moglby znalez¢ sobie ujscie. Swiadomosé,

¢ Wyktad odbyt sie 5 grudnia 2016 r. podczas seminarium prowadzonego przez dr. hab. Pawla
Okolowskiego. Byt to pierwszy wyktad wygtoszony przez prof. Wolniewicza na Uniwersytecie Warszaw-
skim w cyklu akademickim od 17 lat.
7Benedykt XV, Ostatnie rozmowy, ttum. J. Jurczynski, Wydawnictwo RAFAEL, Warszawa 2016,
s. 269.
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na ktdérg wskazal Hegel, znaczy, zZe je znalazta” (s. 205). ,Religia jest najbardziej
adekwatnym stosunkiem cztowieka do $mierci, na jaki ludzko$¢ potrafila sie zdo-
by¢™, ,Religia jest to zorganizowana wspdlnota duchowa w obliczu $mierci”™.

Filozofia $mierci, formulowana przez Wolniewicza wywodzi si¢ z Traktatu
Wittgensteina. Myslenie o §mierci Wittgensteina stoi w jaskrawej opozycji do p6z-
niejszego egzystencjalizmu. Miedzy innymi Camus i Sartre poddawali w watpli-
wos¢ sens zycia, skoro konczy si¢ ono $miercia. Przeciwnie Wittgenstein. Uwazat
on, ze zycie zyskuje sens dzigki $mierci. Smier¢, granica zycia, jest zarazem wa-
runkiem jego sensownosci; wobec $mierci zycie moze by¢ stuszne, postugujac sie
pojeciem Elzenberga. Jak zdanie jest sensowne dzigki logice — granicy sensownego
wyrazu mysli, tak zycie — dzieki $mierci. Wolniewicz powiada réwniez: ,,Smier¢
pelni wobec zycia funkcje konsekracyjna, uswiecajaca”'’. Przytoczmy fragment
jego polemiki z Kotakowskim. ,, Kotakowski pisze: ,,Religia jest sposobem, w jaki
czlowiek akceptuje swoje zycie jako nieuchronng porazke. Ze nie jest ono nieu-
chronng porazky, mozna wierzy¢ tylko mala fide. Czemu tylko ,,mala fide”, w zlej
wierze? W kazdym razie to nie po chrzescijanisku, niezaleznie od wiary w zmar-
twychwstanie. Apostol, czekajac na rychle stracenie, tak podsumowat swoje zycie
(II Tym 4,7): «<Bojowatem dobrym bojowaniem, do mety dobieglem, wiare zacho-
walem»”. Wiecej nie trzeba: starczy dobiec, czyli zrobi¢, co w zyciu naszym bylo
do zrobienia. Nie kazdy dobiega, wigc Zycie moze by¢ porazka, ale nie musi. Ze-
stawiajac Hegla z Nietzschem, widzimy, Ze religia to przeciwny biegun do nihili-
zmu. Kotakowski byt sceptyk, a od sceptycyzmu do nihilizmu tylko krok. W przy-
toczonej tezie krok ten uczynil: na nic nasze bojowanie, skoro zycie ma kres” (s.
206).

Nihilizm jest to podporzadkowanie wartosci wyzszych wartosciom utylitar-
nym, ,,ktérymi sg wlasne zycie i wlasne uzycie. (U Seneki esse et bene esse, u Scho-
penhauera Dasein und Wohlsein)” (s. 205). Jednym z wyrazéw nihilizmu jest an-
tropocentryczny humanizm nihilistyczny, ktéry Wolniewicz odréznia od huma-
nizmu aksjocentrycznego. ,W obu przypadkach wartoscig naczelng jest «czlo-

wiek», réznie jednak pojmowany: raz materialnie jako «zycie ludzkie», raz idealnie

¥ B. Wolniewicz, O istocie religii, [w:] Filozofia i wartosci, dz. cyt., s. 176.
° Tamze, s. 179.
10 Tamze, s. 173.
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jako «czlowieczenstwo» (s. 203). Tak pojmowany humanizm nihilistyczny jest ab-
solutyzacja ludzkiego ,,pedu, by trwac wciaz dalej i dalej: in suo esse perseverarum,
jak mowi Spinoza” (s. 206), kultem zycia. Niemym wsparciem dla niego jest tech-
nika, zwlaszcza biotechnologia: narzedzie, ktére toruje nauce droge do ludzkiego
zycia. Zachodnia ,nauka dotyka samych naszych poje¢ o tym, co dobre i zte™'!.
Peter Hacker zauwazyl, ze wielu z nas mezczyzni w biatych kitlach majg wigcej
czaru niz Bog'.

Spor chrzedcijanstwa z nihilistycznym humanizmem toczy sie o wartos¢ zy-
cia. ,Widoki chrzescijanstwa zaleza od tego, na ile trafnie Kosciét odczytuje znaki

czasu”

. Korzeniem religii jest §mier¢. Zmiana stosunku do $mierci jest wyrazem
religijnosci, zdaniem Wolniewicza nihilizmu, przejawiajacej sie¢ w laickim huma-
nizmie. W cywilizacji nihilistycznej — ktdrej credo streszcza stowami Seneki -
ostatnim absolutem jest Zycie, a jego wyrazem scjentystyczne iluzje Zycia bezkres-
nego (czego jaskrawy przyklad stanowi krionika). Jednakze, powiada Pascal,
»Wiedza rzeczy zewnetrznych nie optaci mi si¢ w chwilach zgryzoty moralnej”'*.

Chrzescijanstwo, wbrew humanizmowi, znamionuje za$ realistyczny stosu-
nek do $mierci: ,,nic nie jest bardziej przeciwne duchowi chrzescijanstwa niz che¢,
by z przediuzania zycia doczesnego czyni¢ dobro absolutne lub cho¢by tylko do-
bro bardzo wysokie™>. W O istocie religii Wolniewicz przywotat stowa Ratzingera
pochodzgce z klasycznej ksigzki Smier¢ i Zycie wieczne: ,,Specyfika chrzescijani-
stwa jest przekonanie o wielkosci cztowieka i powaga ludzkiego Zycia: s3 w tym
zyciu sprawy nieodwolalne i jest nieodwotalne zniszczenie. Taka jest rzeczywi-
stos¢ i chrzescijanin musi by¢ $wiadomy tej rzeczywisto$ci”™'®.

Stosunek Wolniewicza do chrzescijanstwa jest dialektyczny; chrzedcijan-
skiemu realizmowi przeciwstawia on irrealistyczng etyke $mierci. ,Odrdéznijmy

etyke abstrakcyjng i konkretng; to, co ludzie glosza, od tego, co czynig. Miedzy

' B. Wolniewicz, O tzw. bioetyce, [w:] Filozofia i wartosci III, Wydawnictwp UW, Warszawa
2003, s. 149.

12 P. Hacker, Human Nature. The Categorial Framework, Blackwell 2007, s. 305.

3 B. Wolniewicz, Perspektywy eutanazji, [w:] Filozofia i wartosci III, dz. cyt., s. 174.

14 B. Pascal, Mysl, thum. T. Boy-Zelenski, Hachette, Warszawa 2008, s. 196.

'3 B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci III, dz. cyt., s. 174.

16 . Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, cyt. za: B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci, dz. cyt., s. 171.
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tymi dwoma poziomami etyki jest zawsze rozstep... Od rozstepu poziomow za-
lezy realno$¢ etyki. Gdy rozstep jest maly, etyka jest realna; gdy wielki — irrealna”
(s. 220). Wolniewicz, jak Kotarbinski i Elzenberg, pozostaje krytyczny wobec sto-
sunku Kosciola do eutanazji, a wigc postawy wobec umierajacych, czyli formy re-
ligijnej wspotczesnego chrzeécijaristwa. Przed laty Wolniewicz napisat: ,,Smieré -
zawsze za rychla - jest nieodfaczna od kondycji ludzkiej. .. Odrzuca si¢ tutaj scjen-
tystyczne mrzonki i prébuje zachowa¢ wobec wlasnej smiertelnosci zimna krew i
techniczng rzeczowos¢... Skoro od $mierci nie ma dla nas ucieczki, to trzeba zro-
bi¢ wielki zwrot i wyjs¢ jej naprzeciw: odjac jej groze umierania w bezsensownej
mece”". Punkt sporu z chrzescijanstwem wytyczyt za§ wyraznie. Byl nim stosunek
do niezawinionego cierpienia, jakie towarzyszy $mierci. Wyréwnac¢ krzywde na
ziemi to polozy¢ jej kres. Znaczy to niekiedy: pozbawi¢ zycia. Zycie zbiega nieu-

'8, umieranie w cierpieniu nie

chronnie do $mierci. Poniewaz ,,Niebo jest puste”
stuzy niczemu. ,Religia, ktdra tak widzi §wiat, musi by¢ w swojej etyce bardziej
surowa i przynaglajaca do czynu, niz ta, co w swym obrazie $wiata rysuje widoki
posmiertnych wyréwnan. Tu ich nie ma, niczego nie mozna odklada¢ na potem.
Zycie ludzkie nie jest... drogg do zbawienia, tylko zagadkowym dramatem - tym
bardziej niepojetym, im zwyczajniej przedstawia si¢ postronnym™"’.

W rozprawie O chrzescijaristwie postawe Wolniewicza wobec chrzedcijan-
stwa mozna okresli¢ mianem sojuszniczej. Czytamy: ,Prawdziwym zrédiem
sprzeciwu wobec eutanazji nie jest wiara chrzescijaniska... Zrédlo lezy gdzie in-
dziej: w duszach tli sie gtuchy opdr przed tak bliskim i praktycznym wglagdaniem
w otchlan wlasnej $mierci” (s. 214). Dawny stoicki fatalizm ustgpit chrzescijan-
stwu sui generis. Ton Wolniewicza brzmi apologetycznie: ,,Etyka ewangeliczna to
nie irrealizm. Nie zada od ludzi wiecej, niz moga, nie wzywa do samozatraty ani
innych wyczynéw moralnych. Jest przyziemna i szara” (s. 222). Apologetyczny
wydzwiek rozprawy O chrzescijanistwie uwydatniajg uwagi o Jezusie, ,postaci

wzniostej i tajemniczej”, nieprzeniknionej (s. 208).

'7B. Wolniewicz, Filozofia i wartosci III, dz. cyt., s. 187.
8 Tamze, s. 174.
1 Tamze, s. 175.
20 Tamze, s. 208.
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Lacznie z rozprawa O chrzescijaristwie tom liczy dwadziescia jeden artyku-
6w filozoficznych. Wszystkie publikowane byly wcze$niej (nalezy wymieni¢ m.in.
odczyty O sensie i znaczeniu zdan*, O zdaniach syntetycznych a priori* oraz esej
zatytutlowany Hedonizm i obowigzek). Ksiazka daje obraz stylu filozoficznego
Profesora Wolniewicza, wystowionego przez Wittgensteina: ,,cokolwiek da si¢ po-
wiedzie¢, da si¢ jasno powiedzie¢”>. Brak w niej nowinkarstwa; przewaza wyte-
zony namyst nad mysla Kanta i Wittgensteina. W pisarstwie Wolniewicza Witt-
genstein prowadzi spor z klasykami. Sposrdd filozoféw polskich szczegélnie eks-
ponowani sg Kotarbinski, Elzenberg, Czezowski i Suszko oraz przedstawiciele fi-
lozofii nieakademickiej: Mitosz i Lem.

Filozofia Wolniewicza nie jest autotematyczna (,,Do wszelkiej metafilozofii
mam stosunek negatywny. Gdy filozofia nie ma nic do powiedzenia o rzeczywi-
stosci, zaczyna zajmowac sie sama soba”, s. 205) ani historyczna, lecz dyskursywna
— rozstrzyga problemy filozoficzne. Stanowi wyzwanie dla my$lenia hedonicz-
nego, wspartego na nowoczesnej technice. Myslenie hedoniczne jest wszakze wy-
razem ,,metafizycznej skazy §wiata”, ktérag Wolniewicz widzi w grzechu. Filozofia
kultury, zakorzeniona w problemach nowoczesnosci z jej mitoscia postepu, splata
sie wiec z chrzescijaniska antropologia grzechu.

Cho¢ nazwisko Pascala wspomina Wolniewicz zaledwie jednokrotnie,
czwarty tom Filozofii i wartosci ma wymowe jawnie Pascalowska. Jak filozofia
Pascala, tak racjonalizm transcendentalny — wolny od konfesyjnosci — wydaje si¢
tylez wykladem filozofii, ile filozoficznym wyzwaniem (cho¢ nie interpretacyj-
nym, a problemowym). Filozofia merytoryczna, wsparta na logice, jest jednocze-
$nie gtosem krytycznym wobec filozofii uprawianej wspdtczesnie - zdaniem Wol-
niewicza wyjalowionej z idei (styl filozoficzny Wolniewicza zastepuje wszelka me-

tafilozofi¢). Konczac, powiemy wigc za Pascalem: ,Nie jest w naturze czlowieka

1. Golinska-Pilarek, A. Wojtowicz (red.), Identycznos¢ znaku czy znak identycznosci? Ksiega
jubileuszowa dedykowana Protesorowi Mieczystawowi Omyle z okazji siedemdziesiatej rocznicy uro-
dzin, Wydawnictwo UW, Warszawa 2012.

** Szkice z semantyki i ontologii sytuacji, red. M. Omyta, Polskie Towarzystwo Semiotyczne,
Warszawa 1991.

# L. Wittgenstein, Traktat logiczno-filozoficzny, ttum. B. Wolniewicz, PWN, Warszawa 2007, t.
4.166. Wittgenstein mawial: cztowieka mozna poznac juz tylko po jednym zdaniu.

204



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 28/06/2026 23:30:13

Stanistaw Jedrczak, Wbrew humanizmowi

i$¢ ciagle naprzéd, ma ona swoje przyplywy i odptywy. Goraczka ma swoje dresz-

cze i swoje zary; zimno wskazuje rownie dobrze sile goraczki jak samo goraco™.
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